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 ב"מ פד
 שווערדמשה 

 

 שו"ת הריב"ש סימן רנא .1

י לו דינתשובה: כבר ידעת, שכל מה שדנין דיני נפשות בזמן הזה ]במקום שהותר מדינא דמלכותא[ אינו מן הדין, שכבר בט

עון ורבי אליעזר ברבי שמ..., אם השעה צריכהב"ד מכין ועונשין, שלא מן התורה מלתא, היואבל משום מיגדר נפשות. 

  ...רג ברשעי ישראל בהורמנא דמלכא, ושלא בעדים ושלא בהתראההיה הו

 

 תוספות הרא"ש מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .2

 .דברים הללו נכתבו שלא להוציא לעז על בני אדם שהם כךבניכם אינם שלכם. אבריה דר' ישמעאל וכו'. 

 

 אות י  -ספר תקנת השבין  .3

ת ע מקדושהכוונה להודיבר' יוסי סיפרו מה שהיו בעלי בשר, נראה לי גם כן ושם מקודם בר' אלעזר בר' שמעון ור' ישמעאל 

ל והא דזולת זה מה שייך להזכיר בהם דבר זה דהיו בעלי בשר כל בשר גופם שגם כל גופניותם היה כולו קודש לה' לבדו

ל ר' אבבשר מרבה רימה, וכדתנן באבות )ב', ז'( מרבה  דריבוי בשר הנעשה רימה ותולעה אינו אלא לגנאיודאי ופשוט, 

א היה כמו שאמרו שם )פ"ג סוף ע"ב( וכן ר' ישמעאל בן ר' יוסי מסתמ אלעזר בר' שמעון שהיה בטוח דבשרו ישכון לבטח

ו וזיככו גופם כל כך עד שהיה בשר גופם כולו קדוש לה' אצלם שייך לספר שהיכיוצא בו דמה שאירע לזה אירע לזה 

ה'  וכמו שאמרו )סוטה ומה שהוא אצל כל אדם בעולם הזה לגנאי, אצלם תוספת קדושה שתוספת בשר הגוף הוא בעלי בשר

ח וכמו לעתיד שנאמר לשב ואצלם היה לשבחסוף ע"א( בשר בושה סרוחה וכו' דזה עיקר הבושה של האדם מה שהוא בשר 

 ':דוש להיון שכל גופניותיו ק)יחזקאל י"א, י"ט( והסירותי וגו' ונתתי לכם לב בשר וכן יבוא כל בשר להשתחוות וגו' כ

 

 רש"י מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .4

 תאוה של אשה מרובה משל איש. -, לשון אחר: שלהן גדול אבר תשמיש[]1[ -כי כאיש גבורתו 

 

 חידושי הריטב"א מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .5

"י ז"ל ופרש, בודקין האדם שהוא שמן ועב הוא מקום הקיבורת של הזרוע או הירך שהוא עגול ושם [ 2]איבריה דר' יוחנן.

 אינו נכון כלל.

 

 חכמת שלמה מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .6

ואפי'  ל הימנוועל דרך כל הגדול מחבירו יצרו גדו על גודל התאוה קאמרואולי על דרך הכונה [ 3]אבריה דר' ישמעאל כו' נ"ב 

 כחמת בת תשעה קבין על דרך עשרהמסכת סוכה מ"ה קאמר ולאפוקי מעובדא דרבא ב הכי משלו ברוחם ולא פחדו מהיצר

 כו': קבין זנות ירדו לעולם תשעה נטלו ערביים

 

 שיטה מקובצת מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .7

 תלמיד הר"פ. אכילתו רצה לומר יש מפרשים דאיבריה[ 4]איבריה דרבי ישמעאל. 

 

 ספר תורת חיים על בבא מציעא דף פד/א  .8

נכנס כשנו מעין שופריה דאדם הראשון. מספר הזוהר פרשת תולדות משמע דהיינו מה שאמרו חכמים ז"ל שופריה דיעקב אבי

עין יעקב מדוכיון  יעקב אבינו לפני אביו לברכו נכנס עמו ריח גן עדן לפי שהיה לבוש באותה שעה במלבושיו של אדם הראשון

גדול וזה לשונו ותקח רבקה את בגדי עשו בנה ה ן עדןוקלטו ריח ג אדם הראשון הוה חזרו הבגדים לכמות שהיו מעיקרא

א הוי לן עשו החמודות אלין אינון לבושין דרווח עשו מן נמרוד ואילין לבושי יקר הוו מן אדם הראשון וכו' וכדהוי לבוש לו

 ע"כ:סלקין ריחן כלל וכד לביש לון יעקב תב לבושים לאתריה וסליקו ריח בגין דשופריה דיעקב שופריה דאדם הוה 

ן יו מאיריהאלא לפי שכתונת עור של אדם הראשון  וכי שייך ראיה גבי ריח ונראה דלהכי כתיב ויאמר ראה ריח בני כריח שדה

שר ואפאלו בגדיו של אדם הראשון  אורבתורתו של ר' מאיר מצאו כתוב כתנות  עורכדאיתא במדרש רבה כתנות  ונהירין

היינו וכדאיתא בפרק הספינה  קים לעתיד שעורו מבהיק מסוף העולם ועד סופושנעשו מעורו של לויתן מהנקבה שנמלח לצדי

ש מי כי לביהכי נ עור ואור ואיכא למימר דכי היכי כי לביש לון עשו לא הוו סלקין ריחין וכי לביש להון יעקב הוו סלקין ריחין

קאמר יינו דוהין כיון דחד שופרא הוה להו להון עשו לא הוו נהירין וכד לביש יעקב תב לבושיה לאתריה והוו נהירין כמלקדמ

עליון אור ה כי ריח גן עדן הוא ראה ריח בני כי ריח ההיא היה נרגש בחוש הראות שהיו אז הבגדים מאירין ומריחין בבת אחת

 הצפון לצדיקים:
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 ספר שערים מצויינים בהלכה  .9

  
 

 תוספות מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .10

ה אחזת מרי' בערבי פסחים )פסחים דף קיא.( האי מאן דפגע באתתא בעידן דסלקת מטבילת מצווהא דא -יתיב אשערי טבילה 

גע כשעולה אי נמי התם שפו [2] אבל רבי יוחנן שהיה יושב שם בקבע אין זו פגיעה היינו כשפוגע בה [ 1] ליה רוח זנונים

 .בעודה ערומה מן הנהר

 

 חידושי הריטב"א מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .11

 [3]ם, תיב אשערי טבילה. והא דאמר בפסחים )קי"א א'( האי מאן דפגע באתתא בעידנא דסליק מטבילה אוחזתו רוח זנוניי

 וזה פשוט. ודמיין עליה כקאקי חיוורי ה"מ באיניש דעלמא ולא כר' יוחנן שיצרו בידו

 

 [4] ספר דבר יעקב .12

 

 
 

 ספר בניהו בן יהוידע על בבא מציעא דף פד/א  .13

 דאשה ההולכת לבית הטבילה, תקח עמה אשה כשרה כדי מכאן יש ללמודן בנות ישראל מטבילת מצוה וכו'. שם כי סלק

 ילה:לראות הטבילה שלה, יען כי בה פוגעת תחלה, וכאן משמע דפגיעה בכשר עושה פועל טוב בולד שתתעבר בו מאותה טב

 

 מהרש"א חידושי אגדות מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .14

הציור  לפי שהטבע מוליד בהזדקקם לפי כענין המקלות אשר פצל יעקבניהוי להו זרעא דשפירין כו' ביאורו מסתכלין בי ו

 כדאיתא במדרשות ור"י אזיל לשיטתיה בפרק המפלת דאין אשה מתעברת אלא סמוך לטבילה וק"ל: בדמיונם בעת הריון

 

 ספר תורת חיים על בבא מציעא דף פד/א  .15

 ין העיןואין נראה קאמר שא לכאורה משמע לפי שהמים מכסין אותןתן ואין העין שולטת בהן. מה דגים שבים מים מכסין או

שולטת  ועוד דמשמע דהוי דומיא דאין העין ואין נראה חדא דהרבה פעמים הדגים נראין כשהן שטין בתוך המיםשולטת בהן 

רע  פי שענין עין הרע הוא ניצוץ ושפעונראה לבהן דזרעו של יוסף דהתם אף על גב שהן נראין אין העין שולטת בהן 

 כענין אשה נדה כשתראה במראה מצוחצחת נראה על המראה ומגיע בדבר הנראה אליו ונדבק בו ומזיק היוצא מן העין

בק כשמבטת בכח יוצא ממנה שפע רוח מסאבא ונד והוא נמי על ידי רוח מסאבא בישא דשריא עליה ההוא נקודות אדומות

נראה וכל כמה שיש הפסק בין העין לבין הדבר הרו בשרף מעופף שהוא שורף בראייתו מהאי טעמא. במראה ההוא וכן הזכי

כיון  ולכך לא שלטא עינא בישא בדגים שבים אע"ג שהן נראין תוך המים לו אין השפע הרע יכול להגיע אליו ולהדבק בו

 ר הכתובוזה טעם מה שאס ע אליהם ולהדבק בהןשהמים מכסין אותן ומפסיקין בין העין לביניהם אין שפע המזיק יכול להגי

ם השקלי אף על גב דמנין למנות אל ישראל לפי שהמנין שולט בו עין הרע וצוה לקבל מחצית השקל מכל אחד ולמנות השקלים

וזה  הןמזיק ל ונדבק בהן אין העין לפי שאין השפע היוצא מן העין מגיע לאותן האנשים עצמןנמי כשהן מרובין עושין עין אלא 

ק טעם בלק שאמר לבלעם אפס קצהו תראה לפי שרצה להכניס בהן עינו הרעה אמר לו שלא יוכל שפעו הרע להגיע ולהדב

  אלא במקצתן בלבד:
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 ב"ב ליקוטים ס' כא )ע' רנה( ,ספר חזון איש .16

 
 

 מהרש"א חידושי אגדות מסכת ברכות דף נה עמוד ב .17

פרק כ.( ובו נאמרים )לו:( דמייתי ליה אבני יוסף ניחא ובפרק מי שמתו )אנא פלוני בר פלוני מזרעא דיוסף כו'. בפרק אל

ע יוסף אך איכא למימר דהוה ידע דמשפחתו היה מזר[ 1]הפועלים )פד.( נמי דר' יוחנן קאמר לה אנא מזרעיה דיוסף קאתינא 

כתיב ד אל נקראו ע"ש יוסףועי"ל דכל ישר[ 3]וי"ל דהלחש הוא כן [ 2]הכא אינו דומה דמיירי דוקא במאן דאתי מיוסף 

 נוהג כצאן יוסף וגו' וק"ל:
 

 תוספות רא"ש על בבא מציעא דף פד/א  .18

י אהדרת והיינו דקאמר ליה א פי' ר"ת דריש לקיש היה בעל תורה תחלה ופורק ממנו עול תורה ונעשה לסטיםאי אהדרת בך. 

 ...בך ותהיה כמו שהיית מתחלה ולא תפרוק עול תורה מעליך

 

 ש על בבא מציעא דף פד/א תוספות רא" .19

יה הלקמן מוכח שנשאה ולא חש )לומר( לשמא יאמרו שבשביל זו חזר זה, ולפי מה שפירשתי שמתחלה יהיבנא לך אחתאי. 

 :אדם גדול ניחא

 

 ספר ביאור אגדות חז"ל .20

 

 
 

 חידושי הריטב"א מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .21

אלא  ירא, והנכון כדפירש ר"ת כי קודם שנעשה לסטים למד והיה חכםמעיקרא רבי קרו לי. פרש"י רבן של לסטים ולא נה

אה כך שפירש, והיינו דא"ל ר' יוחנן אי הדרת בך כלומר למה שהיית בתחלה, ואשכחן במס' שבת א"ל ר"ל לר' יהודה נשי

 מקובלני מאבותי אלמא מקובל היה מאבותיו תורה.

 

 חידושי אגדות למהר"ל בבא מציעא דף פד עמוד א .22

אהנת לי וכו'. פי' כי לי לא אהנת כי לא יקרא הנאה רק מי שעושה טובה לאחר ודבר זה לא נקרא טוב מי שגרם לו שהיה  מאי

, ולכך אמר מאי דמצות לא להנות בעולם הזה נתנו רק לעול על האדם הםת"ח כי זהו מילי דשמיא ועשה בזה עבודת המקום 



 4 

ושייך בזה אהנת לך  דמכל מקום אהנת לך דאקרבינך תחת כנפי השכינהוהשיב אהנת לי כי לי לא אכפת בדבר )אהניתו(. 

, ואלו היה מצוה אחת או שנים לא שייך בזה דכיון שהקריבו תחת כנפי השכינה הרי הוא בריה אחרת דנעשה בריה אחרת

דאי אהנת לך אהנת לך כיון דמצוה לאו להנות נתנה אבל דבר זה מה שקרבו תחת כנפי השכינה בזה הוא בריה אחרת ובוו

 לעשות אותך בריה אחרת.   

 

 ספר דבר יעקב .23

 
 

 ספר שערים מצויינים בהלכה  .24

 
 

 חכמת שלמה מסכת בבא מציעא דף פד עמוד א .25

לא וזהר ששם ומאי אהנית לי כו' נ"ב נ"ל דה"ק ליה מי אית לך רשותא להכלימני ולומר לסטיים בליסטנותא ידע דהא כבר מ

עתה הראשונים אלא ודאי בזה אתה מקנטרני שהייתי לסטים מחמת דוחק והייתי מזולזל ו יאמר לבעל תשובה זכור מעשיך

י חת כנפנעשיתי רב וחשוב מאי אהנית לי כו' והוא לא השגיח בדברון כך והבין שכפשוטו אמר ומש"ה השיב לו דאקרבינך ת

 ודו"ק: חת כנפי השכינהשרשות בידו להכלימו ולקנטרו בכל שהרי הוא רבו והכניסו ת אי נמי השיבהשכינה 
 

 ספר בניהו בן יהוידע על בבא מציעא דף פד/א  .26

, דאמרינן לעיל ]דף נ"ח ע"ב[ אם הוא בעל ודע, כי בודאי ר' יוחנן לא היתה כונתו מעיקרא לעשות לו אונאת דברים

אך כונת ר' יוחנן לומר לו בעל כרחי צריך להודות לך, כי אתה בקי יותר תשובה, לא יאמר לו זכור מעשיך הראשונים, 
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אך ר' שמעון בן לקיש נצטער כי חשב דלא אכפת ליה לר' יוחנן בזלזול , מפני כי לסטאה בלסטאותיה ידע, ממני בדבר זה

 :שלו

 

 חידושי אגדות למהר"ל בבא מציעא דף פד עמוד א .27

 קיש היהלוהרי אמרינן מנין שלא יהיה המוחל אכזרי )ב"ק צ"ג צ"ד( ועוד ריש  יהוכי כ"כ אכזרי העשה בשביל בני. תימא 

ובן  לו לבקש מן ר"י שימחול לו. ומיהא קושיא זאת לא קשיא דוודאי בקש שימחול לו ואם לא רצה לעשות בשביל אחותו

זה במוחש דוודאי לא ויראה לי הא דקאמר אתא אחתיה לא שהיה אחותו כ"ש שלא יעשה בשביל ר"ל שהוא בעל דבר. 

שר'  היה נודע דר' יוחנן אענשיה, דשמא לא ימות, או בשביל דבר אחר הוא חולה, רק כי היו יודעים רבנן שמת בשביל

"י לא והא דקאמר אתא אחתיה לא שהיה בפעל ובמוחש כך שבאת אחותו ובקשה שלא יעניש אותו ור יוחנן היה מעניש אותו.

 ין ספקרק שנקרא זה אתאי אחתיה משום דאע"ג שלא באת אחותו הרי בוודאי כאלו באת דא רצה, דוודאי דבר זה אינו כלל,

דהוי  , ואם היה רבי יוחנן מוחל כשבאת לבקש שימחול לו לא היה נענששהאשה מבקשת רחמי' בשביל בעלה והוי כאלו באת

מחול כך נאמר בזה שאחותו מבקשת לכאלו מחל, דהא בודאי אלו היה נודע דאענשיה היתה אחותו מבקשת והוא היה מוחל ל

י כמר בזה אבל עתה כי היה ר' יוחנן בעל מדת הדין והיה מקפיד ואינו מוותר נאור' יוחנן מחל והיה הש"י מהפך הגזירה, 

 ר שאמראחותו היתה מבקשת שדבר זה בוודאי כי אחותו מבקשת וכן בנה ומשום גודל ההקפדה של ר' יוחנן שאינו מוחל נאמ

  רור.  ב, ופירוש זה נראה ולא היה זה בפעל כלל במוחש רק שכל הדברים האלו הם בחכמה וכח שכל ולא במוחש שלא למחול,

 

 ספר דבר יעקב .28

 
 

 דף על הדף בבא מציעא דף פד עמוד א .29

 זצ"ל:   יט[ -]ל"א  דרש הגאון רבי חיים שמואלביץבגמ': בעי רבנן רחמי עלי' ונח נפשי'. 

יד, לי התלמבשהם אחד, אין חיי התלמיד חיים בלי הרב, וכן הוא לאידך גיסא אין חיי הרב חיים הרב והתלמיד הרי אלו שנים 

ייו שהרב זקוק לתלמידיו ובלעדיהם אין חשכשם שהתלמיד שגלה מגלים רבו עמו, כך גם רב שגלה מגלין תלמידיו עמו. 

ו ה" ובקשלר' יוחנן תלמיד כמו ר"ל "שף דעתי. וכן מצינו בר' יוחנן כשנסתלק תלמידו ריש לקיש ולא מצאו נחשבים כחיים

 רחמים עליו ומת.   

ולכאורה קשה למה לא ביקשו עליו רחמים ויבריא, וע"כ שלא היה בכך משום תועלת, כי לא היה ר' יוחנן סובל את העדר 

דין גרמא דעשיראה ולעומת זאת אנו מוצאים בגמ' )ברכות ה' ב'( שאמר ר' יוחנן ", תלמידו ריש לקיש ושוב היה שף דעתיה

ופירש"י זה עצם של בנו העשירי שנותר לו מכל בניו ואף הוא מת אחריהם. ובתוס' שם שהיה לוקח עמו עצם זו כדי  ביר"

הדברים מבהילים עד מאד, לראות כח סבלו של ר' יוחנן שאיבד את כל בניו והיה מסוגל לשאת עמו עצם לנחם את האבלים, ו
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כיון שאיבד את תלמידו לא היה מסוגל לעמוד . ו לפני אבלים ולנחמם בזה. ועם כל כח סבלו זהמגויתו של בנו הקטן ולהראות

 וכמו שכתב הרמב"ם "שחיי בעלי החכמה ומבקשיה בלי תלמוד תורה, כמיתה הם חשובים. בשברו זה עד ששף דעתו,

   

 רמת רחל סימן ה -שו"ת ציץ אליעזר חלק ה  .30

 ... ם שיבריא ומתפתל ביסוריו שימותאם מותר להתפלל על חולה שאין סיכוי
יר ע"ד )יב( עכ"פ בנוגע לעניננו ע"ד האמור בערוה"ש, מצאנו ראינו שגם הבעל חקקי לב שנדמה שהוא היחידי שדרך להת 

אחרי הר"ן, לא התיר בכל זאת להתפלל שימות כי אם לאחרים שאין להם שום קורבה ושום טירדא וטירחא מסביב לחולה, ו

דה אים שפורטו לעיל, אבל לא התיר לא לבעל ולא לבנים ולא לקרובים ולא לכל אלה שיש להם איזה הטרמילוי כל התנ

וד'  מסביב למחלתו של החולה, ולכל אלה יש להם לכל היותר להיות בשב ואל תעשה, לא להתפלל לא לצד זה ולא לצד זה

 ם, אשרו לעיל גם בעצם יסוד היתר כזה גם לאחריהטוב בעיניו יעשה, ומוסף על זה יש לפענ"ד מקום עיון ככל אשר הערנ

 כאמור לא מצינו שמוזכר להלכה מיסוד זה לא בטור ולא בשו"ע ונושאי כליהם.     

 

 רש"י מסכת בבא מציעא דף פד עמוד ב .31

ו אשת לשון אחר: על, מלכות הרשעה שמינתהו תופס גנבים ולא בא לבית המדרש תמיד להראות לו הנשים את דמן -רשעה זו 

 .שעיכבתו מלבא לבית המדרש שנים רבות

 

 ספר דבר יעקב .32

 
 

 מהרש"א על בבא מציעא דף פד/ב  .33

הקבורה  מ"מ לא היה חש ר"א על[ 1] כדאמרינן בפרק נ"ה  אע"ג דקבורת המת מצוה היא ועובר בל"תאוגנין בעליתיה כו'. 

בא לידי ישאין רמה ותולעה ישלוט בו ולא  יוןוהוא כבר בא לידי נס דאיבעיא להו התם קבורה משום בזיונא או משום כפרה

והוא  הליןועי"ל דמשום כבוד המת שרי ל[ 2]  וכפרה נמי לא הוה צריך דיסורים שהיה לו היו ממרקין ומכפרין עליו בזיון

 ולא מעסקי בי כו' ודו"ק: משום כבודו עשה כדקאמר

 

 הגהות היעב"ץ .34

 
 

 למחילה[ שאני דיני ממנות דניתןעיי"ש: ד] מהרי"ץ חיות .35
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 מסכת בבא מציעא  -ספר חדושי אגדות חלק שלישי עמוד לז  .36

היה של[ זמן והנה הניסים המפורסמים אינם תמידים ואם כן איך היה דבר זה )בכל( ]שכומה שאמר כי אתו בי תרי לדינא וכו' 

, הדין ונסתלקו מן ין ביניהםיצא קול רוחני לעשות ד ולפיכך פירושו שכאשר היו שנים חולקים, שוכב בעליה היה דבר זה

י ן פלונורצה לומר כי לא היו מחלוקת באותו העיר שהיה שוכב ר"א כמו שהיה קודם והיה מגיע מאתו אל בעלי הדינים הדי

 . אתה חייב פלוני אתה זכאי

 

 מהרש"א על בבא מציעא דף פד/ב  .37

ידי ללא באו ולא פסק ביניהם שבועה וי הוא חייב פלוני אתה זכאי ופלוני אתה חייב כו'. שהיה מכוין האמת מי הוא זכאי ומ

 :ולכך לא סליק חיה רעה למתייהו כדתנן בפרקי אבות חיה רעה באה לעולם על שבועת שוא שבועת שוא

 

 חידושי אגדות למהר"ל בבא מציעא דף פד עמוד ב .38

י"ז( קגוזל ומאכיל )ב"מ דף כמו שפרשנו בה ויש לך לדעת כי העכנא הזאתואמר דאשכח' עכנא דהוו מהדר אמערתא וכו', 

ן ולפיכך הנחש מפריד בין המתים ובי והוא הנחש הקדמוני שגרמה מיתה לעולם שהנחש מפריד בין החיים ובין המתים

כלו החיים, ולכך כאשר הביאו את ר"א למערת אביו ]ש[הי' מעלתו גדולה בחכמה וביראת שמים היה הנחש מפריד שלא יו

ד שהבן כי מצ ולכך אמרו פתח פיך ויכנס בן אצל אביווא זה אשר ראוי להיות בא עד הלום, להביא לשם ר"א בנו, כי מה ה

 .   יש לו צרוף וחבור עם אביו יש לנחש, אשר הוא מפריד המתים, להסתלק שיכנס הבן אליו

   

 מהרש"א על בבא מציעא דף פד/ב  .39

טיו של דהדרא ליה עכנא לרמוז שלא מת זה אלא בעהכונה בזה אשכחוה לעכנא כו' עכנא עכנא פתח פיך כו' פתח להו כו'. 

 רקין כלכדאמרינן בפ"ק דברכות ברית האמור ביסורין ממ דכבר בחייו היה לו צר מערה ונתמרקו עונותיו נחש ולא בעוונו

ולזה לקמן  ולזה היה ראוי ר"א ליכנס אצל אביו שהיה לו עמו צער מערה ומת ג"כ בעטיו של נחשעונותיו של אדם 

 :ר' יוסי בן אלעזר דלא פתחה להן העכנא ויצתה בת קול דזה לא היה לו צער מערה ולא עלה למדרגת אבותיוכשמת 

 

 ספר בניהו בן יהוידע על בבא מציעא דף פד/ב  .40

אי על קשם אמר קא חשביתו ליה כוותיה. הנה ממה דקאמר אחרי זה חלשא דעתיה דרבי, וכאן אמר סתם, מוכרח לפרש, דכאן 

ה טן ועולקופירש הטעם משום דמי שהוא , , וכמ"ש רבינו חיד"א ז"ל במראית העיןעל רבי, ודלא כמהרש"א ז"ל ר' אלעזר ולא

חלשא יינו דוה, לגדולה יש בו עין הרע, אבל מי שהוא גדול וראוי לגדולה לא יתנו בו עין הרע, דזו הגדולה אינה חידוש לו

 ע"ש. בריוכאן ד ו עין הרע, ואינו כן, דהוא ראוי להיות בדרא דאוני, עדדעתיה דר' אלעזר דגם לו חושבים דאינו ראוי דיתנו ב

ה לא והנה יש לדקדק למה לא חרה לו בתחלה כאשר אסיקו את רבי עמיה, וככה נרגש מהרש"א ז"ל בזה. ונ"ל בס"ד דבתחל

ו , הייניקו את רבי עמוניכר שהם חושבים אותם במדרגה אחת, דאפשר לומר לעולם יודעים דר' אלעזר גדול מרבי, ומה דאס

ה לעזר ממשום כי המה ראו שגם רבי כערכו ראוי הוא לגדולה זו של הספסל, ואף על פי שעדיין לא הגיע לחריפות של ר' א

ך אמזה,  בכך, מכל מקום ראוי הוא לישב על הספסל, דהא כל החכמים היושבים על הספסלים אינם שוים בחכמה, ויש זה גדול

ר ם בזה ניכר שהם חושבים אותם בהשוואה אחת ומדרגה אחת, דאם חושבים לר' אלעזר גדול יותאחר שהורידו את שניה

ו עין ביתנו  והגיע לגדולה, לא היו חוששים בעבורו מעין הרע, וכמו שכתב הרב חיד"א ז"ל כנזכר לעיל דמי שראוי לגדולה לא

יא, היה נשעשו כן לרבי להעלותו משום כבוד אביו, ש. אי נמי יובן, דבתחלה יש לומר שהרע, כי זו הגדולה אינה חידוש לו

היו דאח"כ  ולכן אף על פי שלא הגיע למדרגת ר' אלעזר העלוהו, דזה הכבוד נתנו לו מצד כבוד הנשיאות של אביו, אך כשראה

כבוד  חוששין על שניהם משום עין הרע, הבין שהיו חושבים את רבי במדרגת החכמה כר' אלעזר, ולכך העלוהו, דאי משום

 הנשיאות של אביו אינם מטילים עין הרע ברבי, דזה הכבוד בא לו מבחוץ ואינו מצד עצמו:

 ודע דאע"ג דר' אלעזר היה קטן בשנים, דיתכן לא הגיע אותו זמן לעשר שנים, עם כל זה הוא לא ביקש ולא הקפיד

היו דבריו נשמעים בהלכה בבית בעבור גאות חס ושלום, שרודף אחר כבוד הגופני, אלא כונתו לשם שמים, כדי שי

על  המדרש, ויהיה נמנה בסברתו עם הגדולים, ויטו אזניהם אליו, ויש לו רשות להכריע ולפלפל עם הגדולים היושבים

הספסלים, כי היושבים בקרקע אין להם רשות לפתוח פיהם לפלפל עם הגדולים, ולהגיד דעתם וסברתם, לענין פסק 

 בו יגדיל תורה ויאדיר טפי: ההלכה, ובישיבתו על הספסל יש

 

 ספר בניהו בן יהוידע על בבא מציעא דף פד/ב  .41

ם כן וא, פירוש הוא נעשה ארי, בשביל שהיה בן ארי, דזכות אביו מגין עליושם שהוא ארי בן ארי ואתה ארי בן שועל. 

 א מכח עצמך, ואם כןאבל אתה ארי בן שועל, שלא זכית להיות ארי מכח אביך, אל, אין השבח לעצמו אלא מכח אביו

 אתה עדיף מיניה:


